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Resumen

En el presente trabajo se ofrecen los resultados de una investigacién documental realizada
para analizar la categoria «mision de la iglesia cristiana evangélica» desde un enfoque
contextual y a partir de literatura acerca de esta tematica, a fin de establecer la validez
y pertinencia de esta categoria para incrementar el impacto de los diferentes esfuerzos
que efectiian las organizaciones de fe para el logro de sus objetivos. En el articulo se
hace una profunda revisiéon de algunas de las diferentes discusiones actuales sobre la
eficacia de la mision de la iglesia cristiana evangélica en relacion con la transformacion
social del América Latina, sobre todo las que corresponden a autores referentes de una
visiéon mas alineada con aspectos de contextualidad, como Valdir Steuernagel, Jean Pierre
Bastian, René Padilla y otros. Se revisaron diferentes informes sobre el panorama social
de la region en areas como educacion, economia y seguridad. Algunos de los resultados
fueron los siguientes: la mision de la iglesia cristiana evangélica en América Latina no es
un concepto Unico, sino que adquiere diferentes matices y, en los tltimos afios, ha tenido
un enfoque de mayor compromiso con la realidad social, al menos en la produccién
literaria de sus principales exponentes. También, existe una necesidad de que la misioén
de la iglesia cristiana evangélica adquiera un enfoque de mayor contextualidad para ser
mas efectiva en la transformacidn social del continente.
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INTRODUCCION

El recorrido que se realiza busca esbozar
algunos conceptos elementales sobre lo
contextual, asi como revisar las implica-
ciones que tiene la contextualidad para el
ambito eminentemente misionero. Se debe
aclarar que no existe una misionologia
contextual independiente de la «teologia
contextual».

La teologia contextual supone una opcién
metodoldgica y hermenéutica que atribuye
un significado a la historia concreta. Como
afirma Martinez D. (2005), las experien-
cias religiosas no acontecen en abstracto,
sino que se dan en contextos especificos.
En América Latina, en especial, no se puede
apartar la reflexion teoldgica del contexto
en que ocurre; de ahi que las teologias con-
textuales permitirian perder el caracter et-
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nocéntrico y monocultural imperante de la
tradicidn teoldgica. (Vélez. O, 2005, p. 33).

A partir de lo anterior, la misién contextual
viene a ser un reconocimiento de la nece-
sidad de proclamar el evangelio a partir de
los destinatarios y no desde los remiten-
tes; ello plantea un profundo cambio de
paradigma misionero al reconocer que no
se puede hablar de Cristo de la misma ma-
nera en América del Norte que en América
del Sur. (Piedra, 2002, p. 39).1

La mision, para ser legitima, debe abando-
nar los viejos postulados colonizadores,
dejar a un lado cualquier pretensién de
conquista y encarnarse en las realidades
de los pueblos receptores. (Hurst, W. Paul,
F. & Muller, U. 2011, p.26)

Mackay (2004) advierte acerca del riesgo
de las idolatrias como sustituciones de la
realidad, de ahi que es fundamental com-
prender y analizar la realidad en que el
tedlogo desarrolla su trabajo y, también, el
misionero; de otro modo, lo que se ofrece
como mision salvifica se reduciria a una

1 Durante las ultimas cinco décadas, diferentes
autores han incursionado en el andlisis de los
fendmenos sociales con una soélida perspectiva
cristiana y han producido recursos valiosos
como los siguientes: Desarrollo integral
transformador, de Luz Stella Lozada y Miguel
Angulo, que viene a ser un compendio minucioso
que aplica muchas disciplinas al anélisis biblico
teoldgico del desarrollo social; ademas, el texto
clasico de Bryant Myers, Caminar con los pobres.
Recientemente se publicaron los libros El vacio
en nuestro evangelio, de Richard Sterns, y EI
Dios de los desposeidos, de Jayakumar Christian.
También, para ampliar sobre la historia del
concepto de la teologia contextual, se debe
revisar un articulo muy pertinente que se titula
«A contextualizagdo da teologia: conceitos,
histéria, tensdes, métodos e posibilidades», de
Moraes Sanches.

abstraccién inoperante para la realidad
histérica en la que se pretende intervenir.

Por eso es que, para la contextualizacion,
son imprescindibles las ciencias humanas:
la psicologia, la antropologia, la sociologia,
la fenomenologia religiosa, entre otras. Tal
y como sugiere Steuernagel (1996), el mi-
sionero contextual no debe ser un mero
compilador de datos, debe ser un agen-
te social capaz de interpretar el sentido
histérico de los hechos e iluminarlos a la
luz de la cosmovision cristiana. Lo ante-
rior exige una completa informacién del
contexto, que, si bien puede recogerse de
forma sistematica conforme a los mecanis-
mos tradicionales de investigacion social,
también se basa en la escucha directa del
hombre de la calle, a quien esta teologia
atribuye una forma particular de verdad,
una validez praxica.

El paso ulterior consiste en la recepcion,
contraste e insercion de estas informacio-
nes a la luz de la revelacion cristiana, que
tendra que adquirir un mayor significado
en el momento de entrar en contacto con
las inquietudes del hombre de hoy. A lo
largo de la presente reflexidn, lo contextual
también estara vinculado con el concepto
de realidad histérica. Como afirma Dussel
(1995), la teologia, siendo reflexion, nece-
sita un método discursivo, un instrumental
tedrico que posibilite su concrecidn.

1. Los paradigmas del area
a. La mision ha de ser histdrica

Jean-Fréderic Oberlin (1740-1826) es uno
de los primeros referentes en cuanto a la
practica de lo que podria denominarse un
protestantismo social. En el marco de un
movimiento humanista, y a partir de los



nuevos postulados derivados de la revolu-
cion francesa: libertad cristiana, igualdad
cristiana y fraternidad cristiana, se desa-
rroll6 un importante movimiento que tra-
taba de vincular los temas de la Iglesia con
las problematicas del mundo. De ahi que
se puede hablar de un cristianismo social,
sobre todo después de la Revoluciéon In-
dustrial de 1850, aunque estuvo presente
desde la misma Reforma Protestante. (Lig-
nerolles & Meynard, 2007, p. 271)

En la historia de los movimientos misione-
ros cristianos, al menos en América Latina,
debemos reconocer que la mision, tanto
la evangélica como la catdlica, ha estado
permeada por un fuerte sentido de domi-
nacion, y su interpretacion ha sido dada en
clave de poder, tal y como han demostrado
Jean Pierre Bastian y otros historiadores.
(Bastian, 2006, p. 16)

De acuerdo con Samuel Escobar (2003),
por un lado, se desarrollé la leyenda negra
de la conquista catélica espafiola bajo el
signo de la cruz, pero, por otro lado, el ex-
terminio protestante de los pueblos ori-
ginarios en el norte del continente ameri-
cano. Lo cierto es que ambas experiencias
dejaron a su paso un testimonio lamenta-
ble de lo que los cristianos ofrecian a las
culturas no cristianas. Gran parte de la
herencia dicotémica en la practica actual
del evangelio en el continente americano
puede encontrar, en estos antecedentes de
contradiccion en cuanto a la practica del
evangelio, un fundamento relevante.

Al revisar la forma en que se ha desarrolla-
do la labor misionera en el continente, de-
bemos apelar a los signos de la historia que
nos permiten hacer una valoracidon critica
del aporte real de la propuesta misionera
cristiana al desarrollo de los pueblos, tal y
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como propone Valdir Steueurnagel (1996,
p- 190). Un andlisis eminentemente instru-
mental se limitaria a la afirmacién de que
la presencia cristiana en el continente es
significativa a partir de los datos censales
y de los informes que muestran que tanto
catélicos como protestantes tienen una
presencia histéricamente relevante en la
vida de los pueblos y en su cohesion social.
Al menos eso es lo que indican organismos
como el Joshua Project.

b. La mision ha de atender a la realidad

Los datos instrumentales, sin embargo, no
son suficientes para explicar por qué un
continente con una gran proporcion de cris-
tianos y cristianas enfrenta uno de los mo-
mentos histéricos mas agobiantes, carac-
terizado, entre otras cosas, por frecuentes
homicidios causados por tiroteos en escue-
las o lugares publicos en sociedades como
la norteamericana, desaparicion de jovenes
en un marco de absoluta impunidad e ino-
perancia de las instituciones, como ha sido
el caso de Ayotzinapa en México, violencia
producida por pandillas o maras en el trian-
gulo norte de América Central, escandalos
de corrupcion por parte de funcionarios pu-
blicos en el Cono Sur, entre otros sintomas.
(Valencia A., Buitrago A., Beristain, C., Paz, C.
y otros, 2015, p. 191)

c. La mision ha de ser contextual (valor
praxico)

Si lo Unico importante a destacar de la mi-
sion cristiana se redujera al conteo de nu-
mero de adeptos, cantidad de iglesias en
funcionamiento, lideres entrenados en el
manejo de lo religioso, o si las categorias
religiosas contenidas en el cristianismo
tienen un sentido eminentemente religioso
y no estan llamadas a ofrecer ningtin valor
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praxico, entonces el cristianismo vendria
a ser un mecanismo a implementarse so-
lamente al interior de un espacio social
denominado iglesia pero careceria de va-
lidez para permear la vida de los pueblos,
es decir, su realidad historica, como indica
Ignacio Ellacuria. (Ellacuria, 1990, p. 200)

2. Periodos historicos

Para profundizar en aspectos historicos de
la misién cristiana en América Latina se
recomienda el articulo «Una descripcion
histérica de la teologia evangélica latino-
americanay, escrito por Edgar Alan Perdo-
mo. Particularmente, el presente ejercicio
de reflexion se detiene en dos momentos
relevantes para la mision cristiana. (Perdo-
mo, 2003, p. 94-99).

a. La Mision de la iglesia desde la teolo-
gia de la liberaciéon

La teologia de la liberacidn tiene un fuerte
antecedente en la Segunda Conferencia
General del Episcopado Latinoamericano
(CELAM), celebrada en Medellin (Colom-
bia) en 1968, que tuvo como titulo «La Igle-
sia en la transformacién actual de América
Latina a la luz del concilio».

En la teologia de la liberacion, la misién de
la Iglesia tiene que verse en su totalidad:
la evangelizacién comprende, como parte
integrante, la promocion de la justicia y
la liberacion integral del hombre; es una
«evangelizacién liberadora». Esto quiere
decir que los pobres mismos son la Iglesia;
por otra parte, la Iglesia entera tiene que
hacerse pobre, la Iglesia de los pobres. El
tedlogo M. Lowy senala que la teologia de
la liberacion es un cuerpo tedrico produci-
do a partir de la década de 1970 en Améri-
ca Latina para contribuir a la busqueda de

la liberacion de los pobres del continente.
(Lowy, 1999, p. 89)

Al mismo tiempo que se construia el cuer-
po teodrico de la teologia de la liberacién,
se desarroll6 una amplia red de «comu-
nidades eclesiales de base», como expre-
siones eminentemente populares, y que
se extendieron por toda América Latina
realizando una labor sociopolitica a partir
de su interpretacion del texto biblico.

Esta referencia es pertinente para el pre-
sente andlisis si tomamos en cuenta que
algunas iglesias pertenecientes al protes-
tantismo historico también hicieron eco
del proyecto contenido en la teologia de la
liberacién, especialmente luteranos, angli-
canos y algunos reformados, incluso bau-
tistas, y que a pesar de la resistencia que
pudo haber provocado en sectores mas
identificados con una tradicién mas evan-
gélica o misionera, también la adoptaron
algunas redes ecuménicas, como el Con-
sejo Latinoamericano de Iglesias (CLAI).
(Mejia, 2014, p. 36)

Algunos exponentes de la teologia de la
liberacion fueron Rubem Alves, Juan Luis
Segundo, Gustavo Gutiérrez, Leonardo
Boff y Hugo Assman. Entre algunas obras
relevantes de la teologia de la liberacion
se encuentran las siguientes: Cristianismo:
¢/Opio o liberacién? (1970), De la sociedad a
la teologia (1970), Teologia de la liberacion,
perspectivas (1971), Jesucristo el liberador
(1972) y Teologia desde la praxis de la
liberacidn (1973), entre otras.

b. La misién de la Iglesia desde teologia
de la mision integral

René Padilla considera que la mision inte-
gral es la misién orientada a la satisfaccién



de las necesidades basicas del ser huma-
no, incluyendo su necesidad de Dios, pero
también su necesidad de amor, alimento,
techo, abrigo, salud fisica y mental, y sen-
tido de dignidad humana. (Padilla, 2006, p.
11)

Se han utilizado diferentes términos y
connotaciones para referirse a la mision
integral. Harold Segura explica que se ha
hablado de misidn holistica para referirse
también a ese esfuerzo de reflexion teo-
légica que fue adquiriendo la fuerza de
un movimiento regional y global de com-
promiso social para la Iglesia, sobretodo,
evangélica. (Segura, 2006, p. 24).

La mision integral, desde la perspectiva
de sus precursores como René Padilla, no
buscaba convertirse en un cuerpo teoléogi-
co, de ahi que no sea posible encontrar un
cuerpo tedrico organizado con la estructu-
ra de un sistema teolégico; su énfasis era
provocar una profunda discusién acerca de
la realidad latinoamericana, pero inspira-
da en la interpretacién del canon biblico.
(Padilla, 1998, p. 3)

La teologia de la mision integral sostuvo
un fuerte didlogo con el pensamiento de
las agencias misioneras, especialmente an-
gloamericanas, pero también europeas, de
ahi que autores como David Bosch, con su
propuesta de la Misio Dei, se convirtieron
en fuentes de reflexiéon acerca del cémo
hacer la misién mas encarnacional en un
continente como América Latina. (Bosch,
2005, p. 15)

También, en cuanto a la interpretaciéon de
los fendmenos sociales, algunos tedlogos
de misidn integral tuvieron como fuentes
a autores como Bryan Myers, con su con-
cepto de desarrollo transformador, desde
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el cual muchas organizaciones paraecle-
sidsticas, vinculadas al protestantismo,
fundamentaron su practica de ministerio.
(Myers, 2005, p. 117)

Precisamente, el mecanismo de operativi-
zacion de la teologia de la misién integral
fue la iglesia evangélica, pero, sobre todo,
algunos movimientos y organizaciones pa-
raeclesiasticas como COMPASSION, Tear
Fund, World Vision y recientemente la Red
Miqueas. La misién integral también se
difundi6 por medio de encuentros entre
tedlogos protestantes, siendo los mas re-
presentativos los de Lausana (Suiza: 1974,
Manila: 1989 y Ciudad del Cabo: 2010) y
los Encuentros CLADES (Encuentros Lati-
noamericanos de Evangelizacion). (Boni-
no, Sepulveda & Galvez, 2002, pp. 9-21)

En el afio 2001, alrededor de 140 practi-
cantes de proyectos sociales, lideres de
Iglesias y tedlogos se reunieron en Oxford,
Inglaterra, para discutir acerca de la mi-
sion holistica y el término que decidieron
adoptar fue el de mision integral. Esta re-
union lanzé la Red Miqueas, en la cual se
aprob6 una declaracion sobre mision inte-
gral. (Clawson, 2012, pp. 719-807)

La declaracion afirmaba lo siguiente:

Dios, por su Gracia, ha dado a la Iglesia
local la tarea de hacer una mision inte-
gral. El futuro de la mision integral es
plantar y habilitar a las Iglesias locales
para transformar las comunidades de
la cuales ellas forman parte. Las Iglesias
deben asumirse como cuidadoras y co-
munidades inclusivas como el centro de
lo que significa la misién integral.

Los documentos de la Red Miqueas
identifican algunas barreras relaciona-
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das con la misién integral: 1. Las barre-
ras teolégicas como mandato incierto,
compromiso Unicamente expresado
en la evangelizacién, 2. Las barreras
culturales, tanto publicas como priva-
das, por ejemplo, el consumismo y el
relativismo, 3. Barreras institucionales
como modelos de éxito, modelos de
ministerio, institucionalismo, menta-
lidad conservadora, 4. Barreras de ca-
pacidad, como falta de herramientas y
confianza, falta de tiempo, 5. Barreras
relacionales, 6. Barreras de identidad,
como la tradicién, el miedo y el com-
promiso colaborativo, parroquialismo
y 7. Barreras espirituales, como los
prejuicios, el orgullo y la apatia. (Ches-
ter, 2002, p. 19)

c.La mision de la Iglesia desde las teolo-
gias emergentes

Tito Paredes afirma: El desafio para la
misioén integral ahora esta basado en el
aprendizaje y el entendimiento de la mi-
sion holistica que Dios ha venido dando a
las Iglesias y a las personas en el Sur, donde
encontramos el nuevo centro gravitacional
del cristianismo actual. Nuestra practica y
reflexion como hombres y mujeres de Dios
en el Sur, en medio de las luchas por la su-
pervivencia y la justicia, se debe ofrecer a
Dios y las Iglesias del mundo como eviden-
cia del poder transformador del evangelio.
(Paredes, 1992, p. 265)

En los ultimos afios, la mision cristiana en
América Latina ha tenido expresiones muy
especificas, como una pentecostalizacion
posmoderna de la evangelizacion, la toyo-
tizacidon de la industria religiosa a través
de las megaiglesias y la consolidacion de
un pragmatismo protestante-capitalista
que tiene como maxima expresion la teolo-

gia de la prosperidad en la linea de lo que
Weber proponia como el sentido ético del
protestantismo. (Hong, 2001, p. 29)

3. Los cambios y los desafios

Dos importantes tendencias sobresalen en
el contexto actual de la civilizacion a los cua-
les la misién cristiana debe dar respuesta
contundente a fin de ser pertinente a la rea-
lidad histdrica y que vienen a ser productos
de una aceleracion de la actividad humana a
partir de la revolucion tecnoldgica.

a. Un poscristianismo latinoamericano

Ignacio Faus (1994) introdujo la idea de un
ateismo poscristiano para referirse a la ex-
periencia de Europa en los siglos XX y XXI.
Es importante identificar esa misma idea
del poscristianismo como un fenémeno que
puede estar ocurriendo en América Latina
a pesar del aparente avivamiento de las ul-
timas décadas. El avivamiento reciente no
siempre descansa en un claro mensaje acer-
ca del seguimiento de Jesus sino que, mu-
chas veces, obedece a mecanismos eficaces
de penetracién cultural y gestiéon organiza-
cional.

Un cambio fundamental en la tarea misio-
nera, frente a lo anterior, seria la procla-
macion del evangelio del Reino de Dios con
un s6lido fundamento en la hermenéutica
del Jesus histdrico, contextualizado en los
Evangelios y cuyas ensefianzas son los
principios de un proyecto ético superior
y trascendente, con lo cual debera haber
un cambio entre dejar de ser Iglesia para
si mismo y convertirse en una Iglesia para
los demas. (Segura, 2010, p. 65)



b. Un ateismo funcional

Bryant Myers propone su nocién acerca de
las dicotomias de la cosmovisién moderna
que tienden a separar los ambitos de nues-
tra vida y que, a partir de ello, actuamos
como «ateos funcionales», es decir, como
teocéntricos en lo espiritual y antropocén-
tricos en lo fisico. Esto viene a ser otro ries-
go derivado de una secularizacién acelera-
da de la aldea global. (Myers, 2005, p. 6)

Dean Brackley (1994) sugiere que en la
medida en que para las clases sociales
emergentes surgidas del actual estadio
de desarrollo del capitalismo global no
haya desaparecido el sentido de miste-
rio, la confusion y la inseguridad, Dios
seguird siendo aquel que da sentido a
un mundo que, sin Dios, carece de rea-
lizacidon plena.

4. Los nuevos aportes contextuales

a. La respuesta misionera al narcicismo
y al vacio

Si la mision cristiana ha de ser contextual,
debe ser capaz de responder al desafio del
bienestar que propone el mundo posmo-
derno, como afirma Antonio Cruz, debe
ofrecer alternativas a los graves conflictos
de identidad y comunicacion que enfren-
ta el ser humano posmoderno, tal y como
afirma Harold Segura.

Barckley afirma que «el mundo se ha
hecho mas controlable para algunos, pero
no para la mayoria. Su mundo, y el don de
la vida, siguen fuera de su control, aunque
son capaces de conocer cada vez mejor las
causas sociales de su situacién». (Dean
Brackley, 1994, pp. 183-199)

Juan Carlos Carcamo
La misién contextual
Pags. 9-18.

El metarrelato contenido en la procla-
macién debe dar respuesta a esas interro-
gantes de la humanidad en cuanto a senti-
do y trascendencia y no conformarse con
crear un flujo de replicacion de prosélitos.

b. La respuesta misionera como meca-
nismo de desarrollo humano

También, la mision cristiana debe servir,
como afirma Luis Rivera-Pagan, para de-
scolonizar intelectual y espiritualmente.
(Rivera, 2008, p. 10)

Ellacuria, refiriéndose a los mecanismos
para potenciar la vida humana, llega a la
siguiente conclusidn: «...que no haya lugar
para lo superfluo cuando no se ha alcanza-
do para la mayoria lo necesario; un nuevo
ideal de hombre que no necesite tener
mucho para sentirse mas humano, mas
pleno y mas feliz». (Ellacuria, 1997, p. 244)

El premio Nobel de Economia Tomas
Pickety ha sugerido valorar una mejor
distribucién de la riqueza de los pueblos
a través de una mejor distribucién de la
carga tributaria, de modo que se asegure
el acceso a verdaderas oportunidades
de desarrollo para todas las personas.
Todos estos aspectos deben ser parte de
la misién cristiana para ser una misién
de caracter «encarnacional» de su reali-
dad historica; de lo contrario, se conver-
tira en un conjunto de ritos religiosos sin
valor praxico para la humanidad. (Piketty,
2015: p.90)

c. Utopia y profetismo cristiano: denun-
cia y anuncio

La utopia viene a ser una categoria funda-
mental en la misién cristiana, una utopia
que proviene de un lugar en particular, y
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es el lugar de las mayorias populares como
criterio de verdad. Y desde ese lugar se
debe asumir un rol profético de denuncia
de la civilizacién deshumanizadora con
una profunda concepcién critica de la rea-
lidad histérica y anunciando la superacion
de dicha civilizaciéon por medio de la reve-
lacion procesual de la verdad a través de la
praxis historica. No debemos aspirar uni-
camente a identificar el pecado social sino
a su superacion mediante mecanismos
reales de posibilitacion. (Ellacuria, 1990,
p.-17)

5. Proyeccion

a. Una mision desde la historia de los
pueblos

La mision cristiana debe encarnar la his-
toria de los pueblos. El Jestus palestino que
vivio, sufrié y enfrentd las realidades de su
contexto y que respondio, de modo consis-
tente, a las necesidades de su momento his-
torico es quien nos guia en un llamamiento
para el mundo de hoy. (Dussel, p. 139)

Serad fundamental evitar los anacronismos
que logifican los conceptos y los vuelven
verdades inapelables aunque carezcan de
validez practica. Bastarfa con historizar
algunos conceptos basicos como el minis-
terio, la pastoral, la evangelizacién para
determinar la validez que algunos de sus
postulados tradicionales tienen en relacion
con lo que han aportado a la transformacion
de los pueblos. (Serrano, 1995, p. 49)

b. Una mision desde la realidad de los
pueblos

La realidad debe ser primordial para la in-
tervencion misionera, de otra manera se-
guiremos tratando de dar preeminencia a

componentes cognitivos que deben estar
supeditados al bien supremo por el cual
Dios envi6 a su Hijo unigénito.

Se deben revisar los institucionalismos a
fin de devolverlos al servicio de la persona
humana partiendo de que Dios no envi6 a
su Hijo para ponerlo al servicio de una ins-
titucion eclesiastica ni para que este mo-
vilizara adeptos en funcién de dicho me-
canismo. La légica misionera contextual
considera a los pobres como el sitio que da
verdad por cuanto son ellos el lugar por ex-
celencia de la austeridad compartida y por
ende su visidn de la realidad no est4 vicia-
da por la ideologia del bienestar, en senti-
do estricto. (Stearns. 2011, p. 219)

c. Una mision desde la verdad trascen-
dente

Al mismo tiempo, la mision cristiana debe
anunciar la esperanza trascendente del
Reino de Dios que se refleje en una civiliza-
cion donde el amor sea el motor de la con-
vivencia entre las personas y los pueblos.
Por eso es utdpica la mision cristiana, por-
que su realizacién requerira de diferentes
estadios, pero se vuelve urgente en tanto
la humanidad no encuentre en sus actua-
les modelos de desarrollo la planificacién
humana a la que apela el Evangelio de Juan
10:10.

Del mismo modo en que los modelos de de-
sarrollo econémico social como el asiatico
han quedado en evidencia por su falta de
viabilidad debido al impacto severo que
tienen para el medio ambiente en cuanto
a la demanda de recursos energéticos, los
modelos misioneros que, ofreciendo una
eficacia instrumental, carecen de sentido
para la plena realizacién de la vida huma-
na y, ademas, que no ofrecen la suficiente



sustentabilidad para el cristianismo como
proyecto de cohesién entre los pueb-
los debe ser revisados; por ello, se debe
avanzar en la busqueda de alternativas
sostenibles y el cristianismo puede aportar
a dicha busqueda. (Christian, 2012, p. 225)

La falta de un mecanismo epistemologico
suficientemente claro ha sido una limi-
tante para la teologia de la misidén integral
hasta ahora. Quiza en el futuro el método
de historizacion de conceptos, propuesto
por Ignacio Ellacuria, puede ser de mucha
utilidad para resolver ese vacio; en cual-
quier caso, la enseflanza en materia de
efectividad misionera que la teologia de la
liberacion, haciendo uso de las categorias
del materialismo histérico o del marxis-
mo, ofreci6 al continente fue lo que le per-
miti6 alcanzar una profunda lectura de la
realidad con un compromiso de fe. Por su-
puesto, serd conveniente la apropiacion de
la realidad para evitar el colonialismo mi-
sionero, aun en lo epistemoldgico. (Garcia,
2010, p. 287-297)

Leer de forma apropiada la realidad, con
una agudeza concreta y con una perspica-
cia metodologica, no solo permitira alcan-
zar niveles de eficiencia misionera; sobre
todo, contribuira a alcanzar la misién de
Dios para el mundo de hoy y a posibilitar
las profundas transformaciones que daran
testimonio del Reino de Dios en América
Latina.
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